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摘要：现代新儒家不是儒家，他们是哲学家、宗教学家，是知识海洋里的一群饱学之士，属“道问学”范畴 ； 

孔孟儒的本怀，是人人具有天然良知之仁 ，仁的 内涵是情感关怀，是“以人意相存 问”义，仁为礼之本，仁之外 

在表现即礼 ，儒家追求的理想人格是君子，属“尊德性”范畴。现代新儒家与原始儒 家的主要 区别：未来世与 

现在世，形而上与“下学上达”，价值取向与情感取向等。孟子辟杨墨 ，韩子辟佛老，如果我们不认识真正的孔 

孟儒 家，鱼目混珠，就很难传承中华文化之真血脉。 

关键词：孔子；现代新儒家；方东美；仁；礼 

中图分类号：B222 文献标志码 ：A 文章编号：1002—0292(2018)01—0040—08 

中国是一个拥有古老文明的国家，在其文化的 

传承过程中，儒家逐渐成为主流。儒家的发展，经历 

过两汉经学、宋明儒学、清代汉学(考据学)、现代新 

儒家等时期。如果我们把孔孟儒 比作一个圆的圆 

心，那么其发展的不同阶段就是其圆圈。据我们观 

察，宋儒离圆心最近，现代新儒家离圆心最远。现代 

新儒家，广居海外，学识渊博，为时人所仰羡。但他 

们多是哲学家，却以儒家之名，论 旨宏远；他们传承 

中国文化，却 自说白话 ，远离孔孟儒真精神。现代新 

儒家与原始儒家，似水火不相容。 
一

、先秦“儒”与“儒家” 

1．儒的起源 

(1)需。冯友兰、陈俊民认为，孔子以前没有 

“儒”字，但徐中舒认为甲骨文中有“儒”⋯ 。字，只不 

过甲骨文以“需”或“濡”代替“儒”。属于殷周金文 

的《孟簋》与《白公父簋》也有“需”字。郭沫若释 

《孟簋》：需字为“从雨从大”，作“雨大”，“或是雯之 

古字，大雨也”。“大”、“立”二字本是指正面人形。 

“需字可能由雨符与正面人形合之而成，当与祈雨 

相涉，其字最初可能指祈雨行为，或从事祈雨活动的 

人” Jl ，可能在远古时期以某种宗教仪式求雨的巫 

人被称为“需”。章太炎肯定，“儒之名盖出于需。 

需者，云上于天，而儒亦知天文，识旱潦”̈3】1∞。章氏 

此语的根据是《易 ·需卦 ·象》之“云上于天， 

需”也。 

(2)柔。许慎《说文解字》：“儒，柔也，术士之 

称。”胡适《左传 ·哀六年》：“需，事之下也”；又《哀 

十四年》：“需 ，事之贼也”；凡从需之字，大都有柔弱 

或儒滞之义(《说儒》)。郭沫若在分析“孔子问礼于 

老聃”时也认为 “儒，柔也”。胡适与郭氏皆认同 

“儒”之“柔也”义。从象形、会意、形声诸造字法来 

看，儒与“需”、“柔”确有关联。 

(3)春秋时“儒”。《左传》多用“儒”字。其可 

分为三种情况：其一，人名；其二，个子矮小的人 ；其 

三，《哀公二十一年》中“秋，八月，公及齐侯、邾子盟 

于顾。齐人责稽首，因歌之日：‘鲁人之皋，数年不 

觉，使我高蹈。唯其儒书，以为二国忧”’。“儒书” 

肯定不是指儒家经典。“儒书”之“儒”乃指一群特 

殊的人——“夫齐鲁之闲于文学，自古以来，其天性 

也。故汉兴，然后诸儒始得修其经艺，讲习大射乡饮 

之礼。”(《史记 ·儒林列传》)——他们或是一群文 

化人，或是专门掌握礼、乐、射、御、书、数一艺之“术 

士”。在春秋末年，“儒”不仅是一个阶层 ，而且也是 
一 个 自身出现了分化的阶层，其中一部分人与君主 

为伍，另一部分人与小人结党 J5。所以，孔子嘱咐 

弟子“无为小人儒”(《论语 ·雍也》)。 
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方东美提醒我们，“儒”在战国以前与汉后不 

同，并非全是好意，孔子对门弟子说的“女为君子 

儒，无为小人儒”，即有好坏之分 l4 。苟子分儒为 

三，即大儒、雅儒、俗儒，其俗儒，亦即孔子的“小人 

儒”。这是先秦人 的态度。汉 以后“儒”则一路高 

歌。譬如扬雄 ：“通天地人日儒。”(《法言 ·君子》) 

刘歆 ：“儒家者流，盖出于司徒之官，助人君顺阴阳 

明教化者也。游文于六经之中，留意于仁义之际，祖 

述尧舜，宪章文武，宗师仲尼，以重其言，于道为最 

高。”((-L略》)《周礼 ·天官 ·太宰》郑玄注：“儒， 

诸侯保氏有六艺以教民者。”唐颜师古注《汉书 ·司 

马相如传》日：“凡有道术者皆为儒。”汉以后至今， 

儒逐渐褒义化了，譬如“硕儒”、“儒雅之士”、“儒 

商”等，“儒”乃多指有修养、有文化、有道德之人。 

2．儒家 

孔子及其学派，汉人称之为“儒术”——“自孔 

子卒后，七十子之徒散游诸侯 ，大者为师傅卿相，小 

者友教士大夫，或隐而不见。⋯⋯儒术既绌矣，然齐 

鲁之间，学者独不废也。”(《史记 ·儒林列传》)齐鲁 

学者传承着孔学(“儒术”)。刘安的《淮南子》亦称 

孔学为“儒术”，陆贾的《新语》则称孔子所创立的学 

派为“儒者”，唯《汉书 ·艺文志》称孔子的学派为 

“儒家”。 

“儒学”是汉人对孔子学派之另一称呼。汉初 

陆贾、贾谊著作里没有“儒学”一词，《史记》里有三 

处(《五宗世家》、《老子韩非列传》、《儒林列传》)。 

何谓“儒学”?《汉书 ·叙传上》：“彪字叔皮，幼与从 

兄嗣共游学，家有赐书，内足于财。好古之士自远方 

至，父党扬子云以下莫不造门。嗣虽修儒学，然贵老 

严之术。”(颜师古注日：“老，老子也；严，庄周也。”) 

“儒学”，无疑是指儒家学问。《后汉书》卷五十八下 

《冯衍传》说得更清楚：“豹，字仲文⋯⋯时人称其 

孝。长好儒学，以《诗》、《春秋》教丽山下。”自汉时 

起，儒学、儒家，几乎是同一概念。 

汉之高、惠、文、景四帝，皆未提倡儒学，武帝时 

儒学始发达。 

虽然司马迁说孟子“序诗书，述仲尼之意”(《孟 

子苟卿列传》)，但孑L孟并称，乃始于有宋也。自此， 

孔孟学说一起，被称为儒家，或儒学。 

儒家有 自己的圣经：汉武 帝建元 五年初 置 

《诗》、《书》、《易》、《礼》、《春秋》为五经(博士)，后 

增《论语》为六，复增《孝经》为七；唐分三《礼》、三 

《传》，合《易》、《书》、《诗》为九经；宋复增《论语》、 

《孟子》、《孝经》、《尔雅》为十三经。但《四书五经》 

是儒家的基本内核。 

二、现代新儒家与其所探讨的问题 

众所周知，孔子及其所创立的学派，现已成为中 

华文化的主流。孔孟儒家，历经二千五百年而血脉 

不断，其问诞生了一个现代新儒家。现代新儒家是 

中华文化的体认者、挚爱者、守护者 _3蛇和传播者， 

但他们的思想理论 ，似乎撑破了儒家极限的外壳而 

危及儒家 自身的生命存在。谎话说一百遍就可能成 

为真话，“不能照现代新儒家所主张的去做”Ⅲ4J2 。 

刘述先分现代新儒家为“三代四群”。第一代 

第一群：梁漱溟 (1893--1988)，熊十力 (1885— 

1968)，马一 浮 (1883--1967)，张 君 劢 (1887— 

1969)。第一代第二群：冯友兰(1883--1990)，贺麟 

(1902--1992)，钱穆(1895--1990)，方东美(1899— 

1977)。第二代第三群：唐君毅(1909--1978)，牟宗 

三(1909--1995)，徐复观(1903--1982)。第三代第 

四群：余英时(1930一 )，刘述先(1934--2016)，成 

中英(1935一 )，杜维明(1940一 ) 巧 。熊十力乃 

牟宗三、徐复观、唐君毅三人之业师，余英时师从钱 

穆，刘述先、成中英同学方东美，杜维明则受教于牟 

宗三与徐复观。本文的论述，主要以第二、三、四群 

中的海外新儒家为线索，钱穆、余英时因不承认其新 

儒家的身份，故此略。 

1．方东美的形而上学 

方东美哲学的特征是机体主义。方先生用了一 

个形象的比喻，“仿佛是鱼在大海里面，大海的生命 

就是鱼的生命”，说明我们这个宇宙的有机体性质。 

他把宇宙当作一个整体，而人在宇宙中有适当的配 

合作用，可以和谐，自然现象与人类本身相互贯通而 

成为连续整体 lJ2 。方先生从《左传 ·成公十三 

年》“民受天地之中以生”得到启发，反推出生之所 

以生：《易经》是中国哲学思想的源头，《易经》的基 

本原理就在于持续 的创造性，乾元为万物所 自 

出 凹。因此，方先生得出结论——中国哲学从春 

秋时代便集中在一个以生命为中心的哲学上，是一 

套生命哲学。 

方东美说他的哲学智慧是从大乘佛学中领悟 

的，此乃真话，譬如：“宇宙根本是普遍生命之变化 

流行，其中物质条件与精神现象融会贯通，而毫无隔 

绝。” 即来源于华严宗的理 (“精神现象”)事 

(“物质条件”)圆融法界观。 

据唐澄观《华严法界玄镜》所言理事关系： 

观日：一理遍于事门，谓能遍之理，性无分限；所 

遍之事，分位差别；一一事中，理皆全遍，非是分遍。 
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何以故?以彼真理不可分故。是故一一纤尘，皆摄 

无边真理，无不圆足。 

是说，宇宙若要强分“能”、“所”：“能遍之理”， 

无非是事，理外无事也——真如(理)不守 自性，随 

缘成就一切事法；“所遍之事”，无非是理，事外无理 

也。所以事融理，理摄事，理事无碍，一体圆融。 

观日：二事遍于理门，谓能遍之事，是有分限；所 

遍之理，要无分限；此有分限之事，于无分限之理，全 

同非分同。何以故?以事无体，还如理故。是故一 

尘不坏，而遍法界也。如一尘，一切法界亦然。 

是说 ，事“有分限”，理却“无分限”；所以有分限 

之事，全如一理故；以尘含理，显理全同；若不全同， 

则尘(事)有别体。在华严世界里，一切事分皆无 自 

性无自体，悉以理(一真法界)为所依。他们把整个 

的世界当作一个有机体的统一，在各种层次所具有 

的“事”，就是要说明宇宙里面的深刻之“理”[101149。 

因此，在方东美看来，宇宙并不是一个机械物质 

活动的场合，而是普遍生命流行的境界；或者说，世 

界上没有一件东西真正是死的，一切现象里面都蕴 

藏着 生意；或如 道家 “视宇宙 一切莫 非妙 道之 

行”[ ]如；或说整个宇宙中没有一物缺乏意义 ]95。 

他的这种理论也叫“万物有生论”。 

方东美在谈《中国哲学精神及其发展》的体会 

时，说道：“通中国哲学之道，盖亦多方矣，然于是 

书，则独采形上学途径，欲以直探主脑及其真精神之 

所在。”[1113方东美哲学是现代新儒家的一面旗帜。 

新儒家珍爱中华传统文化，多年在各自的领域里辛 

勤耕耘，终于在西方学术界开辟了一道亮丽的风景 

线。他们的基本路径乃将儒学形上学化。 

2．杜维明的宗教情结 

杜维明很擅长宗教。他叙述 《圣经》里 约伯 

(Job)的故事：约伯是个善人，做善事 ，在生活世界 

里几乎没有任何可以批评他的地方。但他的命运却 

那么样地痛苦，因而他也一直在责怪上帝，到最后约 

伯就问上帝：你想让我干什么?你还想让我干什么? 

约伯其实也是复杂多样、天才的犹太人(马克思、弗 

洛伊德、爱因斯坦等)面相之一，在犹太文化 中，这 

是一个悲剧性的故事。杜维明以此来比附《孟子 · 

万章上》的舜与他愚顽的父亲瞽叟的关系。进一 

步，杜维明说儒家就是宗教：其一，儒家有四个侧 

面——天、自然、社群、个人 ，“儒家的宗教性和天道 

有关，而又是人伦 Et用不可或缺的”——天道即上 

帝；其二，儒家是祖宗崇拜的宗教；其三，儒家有转化 

(精神转化现实世界)、转世(政治化的经世济民)的 
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能力和潜力 l27 舵，并且强调，“从孔子开始，儒家 

就有强烈的宗教情感”[13 2171。但杜维明还能坚持中 

国文化的性质：儒家没有脱离人的、独立 自存的罪 

恶，即罪恶不是本体论意义上的 l9 ，亦即儒家是性 

善论者。 

刘述先也将儒学宗教化，“仁是孔子的终极关 

怀”[14146；孔子“志于道，据于德，依于仁，游于艺” 

(《述而》)，有明显的超越的性格，孔子所表现的正 

是一种宗教的情怀 J2 。 

儒家精神，有与一切人类高级宗教共同之点，此 

共同点即其宗教性——重视人生存在自己之求得一 

确定的安身立命之地。一切宗教精神与信仰之所自 

发之 根 源 所 在，儒 家 乃 本 心 本 性 也 (唐 君 

毅) 】3 "。自事方面看，儒教不是普通所谓宗教 ， 

因它不具备宗教的仪式；自理方面看，它有高度的宗 

教性，而且是极圆成的宗教精神(牟宗三) 6_ 。一 

个文化理想者，应有宗教信仰；真正的宗教都是在培 

养人的心灵(方东美) 0] ——方东美及其儒学 

就是这样。 

世界上的大哲学家往往是双重身份，就是兼具 

了宗教家与哲学家的身份(方东美) J】加。现代新 

儒家，多具备此双重身份。 

3．新儒家的本体观念 

哲学是要寻求和解决万物之根本问题，其真正 

之对象或日Noumenon['naumin3n]，或日本原，或日 

本体。何谓本体?亚里士多德：“凡属于最底层而 

无由再以别一事物来为之说明的”，“并无对反”， 

“在感觉事物以外，有一个永恒、不变动而独立的本 

体”[17195,289,249。通常而言，本体、哲学、形上学，乃同 
一 个称谓。“形上学者，究极之本体论也，探讨有关 

实有、存在、生命、价值等”l1l_加(方东美)。胡塞尔 

明确地指出，不是一般事实，而是作为无限增加价值 

可能性和价值现实性的源泉的那种事实，迫使我们 

询问有关“基础”的问题——这个基础当然并不具 

有物质因果性的含义 。追寻本体(“基础”)， 

是西方哲学的传统，也是新儒家的共性。 

于佛教而言，方东美推崇“真如代表宇宙最高 

的精神本体”ll 9l船，道家是“道”、“无”、“一”、“玄”， 

儒家则是《洪范》之“皇极”、《易》之“乾元”、《易》 

“大中以正”之“大中”等。“乾元性海”、“性智”、 

“本心”、“功能”等是熊十力的本体；“道体”、“心 

体”、“性体”等是牟宗三的本体；与境相对之“心灵” 

是唐君毅的本体；理一分殊 的“理”是刘述先的 

本体。 



 

我们要问哲学追求的是什么?成中英的回答 ： 

“是一个根源的存在，作为人类持续发展的源头活 

水 ，一个实体的存在，一个根源到实体的过程存在， 

是那个实体能够包含内外，能够包含我们的发展经 

验的一个整体。”  ̈成中英确信，儒家道德哲学的 

有效性在于将人类看做植根于世界实在中的创生本 

体。在杜维明看来，儒家的仁从来就不是单独个人 

的所有物，自我实现必须亲证仁是具有社会性的，而 

且最终是超越的心1]印。“仁”是杜维明的本体。 

由此可知，本体是现代新儒家哲学的灵魂。他 

们置身于各 自所建造的世界的巅峰，颇有“会当凌 

绝顶，一览众山小”之慨。 

三、原始儒家的本怀 

天不生仲尼，万古长如夜。两千五百年的中华 

文明，可以说是仲尼儒家精神在流淌着，而且永不止 

息。儒家精神是什么?是秩序——或可谓“君义、 

臣行、父慈、子孝、兄爱、弟敬 ，所谓六顺也”(《左 

传 ·隐公三年》)；或可谓“书尊及卑，《春秋》之义 

也”(《毂梁传 ·桓公二年》)；或可谓“君君，臣臣， 

父父，子子”(《论语 ·颜渊》)；或可谓“君子之道” 

(《中庸》)。概而言之，儒家的精神有两个向度：一 

是现实的尊卑有序，二是理想的君子。其二字，可管 

窥儒家精神之一斑——礼与仁。 

1．礼 

“凡人之所以为人者，礼义也。”(《礼记 ·冠 

义》)礼是中国文化之根本。何以如此?孔子告诉 

我们的礼有以下方面的含义。 

(1)和为贵 

礼之用，和为贵。先王之道斯为美，小大由之。 

有所不行，知和 而和，不以礼 节之，亦不可行也。 

(《学而》) 

“和实生物，同则不继”(《国语 ·郑语》)。礼 

乃和而不同，“小大”之不同，由礼别也。礼即义， 

“不义而富且贵，于我如浮云”(《述而》)。礼即家 

财，“尔爱其羊，我爱其礼”(《八佾》)。礼、和、义三 

者，异名同实。有礼走遍天下，无礼寸步难行。“和 

宁，礼之用也。”(《礼记 ·燕义》)礼是中华民族的传 

家宝。 

(2)顺人情 

礼，与其奢也，宁俭；丧，与其易也，宁戚。(《八 

佾》) 

“乐极和，礼极顺”(《礼记 ·祭义》)——“顺”， 

顺人情也。“夫礼，先王以承天之道，以治人之情， 

故失之者死，得之者生。”(《礼记 ·礼运》)礼上达天 

道义理，下顺人情。无礼，则情何以堪?“礼，因人 

之情而为之”(《语丛一》) J1 。“子食于有丧者之 

侧，未尝饱也。子于是日哭，则不歌”(《述而》)。节 

治人情，非礼莫属也。 

(3)齐饮食 日用 

食不厌精，脍不厌细。食馇而镯，鱼馁而肉败， 

不食。色恶，不食。恶臭，不食。失饪，不食。不时， 

不食。割不正，不食。(《乡党》) 

脍，kuai，切得很细的鱼或肉；馇，音懿，yi，食物 

腐败；偈，ai，饮食经久而腐臭。孔圣人两千多年前 

就教给我们良好的生活习惯之礼，诸如“食不语，寝 

不言”，“席不正，不坐”。(《乡党》) 

(4)正人伦道德 

君君，臣臣，父父，子子(《颜渊》)。 

“文武之道，未坠于地，在人。贤者志其大者， 

不贤者志其小者，莫不有文武之道焉。”(《子张》) 

道，乃礼之大共名也；礼，乃君臣父子上下尊卑有序 

合宜之“道”也。道虚，礼实。道奠基于礼之上，礼 

则根源于人，而且唯有礼成就了真正的君子人格 

(圣贤)。“君子敬而无失，与人恭而有礼”(《颜 

渊》)。君子是“礼”的代名词，是中华民族千古理想 

之人格，之所以如此，是因为君子“非礼勿视，非礼 

勿听，非礼勿言，非礼勿动”(《颜渊》)，易言之，“君 

子贵其身，而后能及人，是以有礼”(《左传 ·昭公二 

十五年》)。“君子之德风，人小之德草，草上之风， 

必偃。”(《颜渊》)——君子之德好比风，小人之德好 

比草，风吹向哪，草必倒向哪。故颜子之人格，令历 

代多少文人善士，心向往之。 

(5)经国家 

为国以礼，其言不让，是故哂之。(《先进》) 

礼乃治国安邦之大经。“礼，经国家，定社稷， 

序人民，利后嗣者也。”(《左传 -隐公十一年》)“夫 

礼，国之纪也。”(《国语 ·晋语》)“夫礼，所以正民 

也。”(《国语 ·鲁语》)古人治国，于礼之外，再无善 

策良方(法家乃一反面教材)。 

2．仁 

“克己复礼为仁”(《颜渊》)。儒家的礼与仁有 

何关系?仁为礼之本。“仁者，义之本也”(《礼记 · 

礼运》)。义，宜也，即事之宜，即礼。故义即礼。 

“义以出礼”(《左传 ·桓公二年》)。故仁即礼之 

本。“礼也者，理之不可易者也”(《礼记 ·乐记》)， 

其更 多地表现 于外 在 的器物 制度上 (“礼 自外 

作” )。主于内者，其为仁。 

儒家的仁有三个基本内涵。 
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(1)情感本怀 

夫仁者，己欲立而立人，己欲达而达人。(《雍 

也》) 

君子笃于亲，则民兴于仁，故旧不遗，则民不偷。 

(《泰伯》) 

《论语》里的“仁”出现过 109次，唯一词可确解 

其义——爱人。“樊迟问仁。子日：‘爱人。”’(《颜 

渊》)爱人能仁(《国语 ·周语下》)。仁即情感之关 

怀也。 

其实，一部《论语》即是以情感为中心的教诲。 

如“事君尽礼，人以为谄也”；“关雎乐而不淫，哀而 

不伤”(《八佾》)；“父为子隐，子为父隐”(《子 

路》)；“鸟之将死，其鸣也哀；人之将死，其言也善” 

(《泰伯》)——无一不是情感贯穿于其中。“伯夷、 

叔齐不念旧恶，怨是用希”(《公冶长》)——孔子说， 

伯夷、叔齐这两兄弟不记过去的仇恨，别人对他们的 

怨恨也就很少。究其原因，情感融化了一切。“子 

日：‘苟志于仁矣，无恶也。”’(《里仁》)何 以“无 

恶”?你敬人一尺，别人会敬你一丈；你爱别人，别 

人不爱你，除非是禽兽。所以志于仁，即无恶也。 

“君子学道则爱人”(《阳货》)——乃孔子 的 

本怀。 

孟子继承了孔子仁的精神。据《万章上》舜的 

弟弟“象日以杀舜为事”，万章就问：“象至不仁，封 

之有庳(bei)，有庳之人奚罪焉?仁人固如是乎?在 

他人则诛之，在弟则封之。”孟子回答：“仁人之于弟 

也，不藏怒焉，不宿怨焉，亲爱之而已矣。”舜之“亲 

爱”，乃出自于人人所具有的情感本怀，即仁也—— 

“今人乍见孺子将人于井 ，皆有怵惕侧隐之心⋯⋯ 

恻隐之心，仁之端也”(《公孙丑上》)——孟子亦肯 

定人人具有仁。 

什么是仁?“仁者爱人”(《离娄下》)；“亲亲， 

仁也”(《尽心上》)；如果“爱人不亲，反其仁”(《离 

娄上》)。仁的显现是盈盈之亲情、满满之爱意。 

“仁者以其所爱及其所不爱”(《尽心下》)，与“亲亲 

而仁民，仁民而爱物”(《尽心上》)——发展出张载 

的“民胞物与”也。其中皆一仁之流贯也。人人有 

情有爱，人人皆仁。“天子不仁 ，不保四海；诸侯不 

仁，不保社稷；卿大夫不仁，不保宗庙；士庶人不仁， 

不保四体”(《离娄上》)。但“尧舜之仁不遍爱人， 

急亲贤也”(《尽心上》)。儒家之仁，爱有差等也。 

孔孟儒 的仁，即一种人人具有的情感本怀。 

“仁之实，事亲是也”(《离娄上》)。 

(2)现实理想 
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孔子之仁是极高的理想。如“君子无终食之间 

违仁，造次必于是，颠沛必于是”(《里仁》)；“仁以 

为己任，不亦重乎”(《泰伯》)；“志士仁人，无求生 

以害仁，有杀身以成仁”(《卫灵公》)。但仁并不遥 

远——“能行五者于天下，为仁矣。请问之，日：恭 

宽信敏惠”(《论语 ·阳货》)。“五者”我们人人都 

能当下做到。孟子亦然，如“晋楚之富，不可及也， 

彼以其富，我以吾仁”(《公孙丑下》)；“行仁政而 

王，莫之能御也”(《公孙丑上》)；“仁者无敌”(《梁 

惠王下》)。仁是我们各自本有的志气②与力量之源 

泉。不须外寻，“仁义礼智根于心”(《尽心上》)。 

(3)本然良知 

仁亦即孟子的 良知、良能。何谓 良知、良能? 

“人之所不学而能者，其 良能也，所不虑而知者，其 

良知也。”(《尽心上》)“人皆可以为尧舜”，是因为 

人人皆有此良知、良能。一般人何以不即是尧舜? 

须经跌宕起伏之磨炼以践仁。所以孟子说：“天将 

降大任于是人也，必先苦其心志，劳其筋骨，饿其体 

肤，空乏其身，行拂乱其所为，所以动心忍性，增益其 

所不能也。”(《告子下》)最终“所能”者，仁(良知、 

良能)也。 

朱子 日： 

须是先理会本领端正，其余事物渐渐理会到上 

面。⋯⋯如所谓“头容直，足容重，手容恭”，许多说 

话都是本原。(《朱子语类》卷八十四) 

某尝说，佛老也自有快活得人处，是那里?只缘 

他打并得心下净洁。⋯⋯若有工夫，更就里面看。 

(《朱子语类》卷八十四_23 J28m) 

“本领”、“本原”、“心下净洁”、“里面”，乃指人 

的心灵深处之良心 自觉，即孟子的良知、良能，亦即 

仁也。 

“为仁由己，而由人乎哉?”(《论语 ·颜渊》) 

“求仁而得仁，又何怨?⋯⋯仁远乎哉?我欲仁 ，斯 

仁至矣。”(《论语 ·述而》)孔子的仁与孟子的良知、 

良能无二也，都是需要 自我高度体验的(唯先知先 

觉者)，其呈现或为“温良恭俭让”(《学而》)，或为 

“恭宽信敏惠”(《阳货》)——“人之所以异于禽兽 

者几希”(《离娄下》)——人兽之别，根本在此。 

这样的仁，俨然就是生生不息之天心。“仁，天 

心”[2 _1 。“天，仁也⋯⋯察于天之意，无穷极之仁 

也”_24]3 。“仁，浑 沦 言，则 浑 沦 都 是 一 个 生 

意”[231107。“仁者，生生之德也”[25148。 

今后要发扬儒 教思想，唯有借 社会 中的组 

织 l7 。儒家的生命不在“社会中的组织”，不在大 



学的研究院、学术机构中，而在中国，就在中国人的 

日常生活之中。“君子之道，造端乎夫妇。及其至 

也，察乎天地。”(《中庸》)只要“天地”不亡、“夫妇” 

不灭，“君子之道”(儒家)就永远存在。换句话说， 

只要有中国人在，儒家就在。 

四、现代新儒家与儒家根本之不同点 

以上梳理 ，我们可以得知，现代新儒家挟西学之 

“宗教”与“形上学”大肆扩张，由此而导致其与原始 

儒家，渐行渐远。 

1．未来世与现在世 

(1)未来世。新儒家喜用“终极关怀”一词。譬 

如，“儒家也提供了一种终极关怀”(刘述先 J4。)； 

“孔子对人的终极关怀有两方面：一个是仁的完整 

性 ，另一个是仁的社会性”(成中英 】1 )；“儒家传 

统是一个体现终极关怀的精神文明”(杜维明E13 3152) 

等。“终极关怀”一词是德裔美国著名神学家蒂利 

希(Tillieh)的宗教学术语，是指经过末 日审判，未来 

世能否得到上帝的拯救而言。新儒家的这一宗教取 

向，多是以基督教为鹄的，耶稣说“我的国不属于这 

个世界”(《约翰福音》18：36)。未来世与他力救赎， 

乃基督教的主要教义，也是新儒家们给我们展现的 

亮点。“西方社会能够维持，是因为有着深厚的道 

德自律和很高远的宗教情感”(杜维明 3̈_ )——乃 

中西合璧之产物。“道德 自律”，儒家也；“宗教情 

感”，上帝也。新儒家就是这样移花接木 到儒家 

身上。 

(2)现在世。“未能事人，焉能事鬼 ⋯⋯未知 

生，焉知死”(《先进》)——只重现在世。“仁者，人 

也”(《中庸》)——“仁”就在现实的人身上，无须他 

求。“古之人，得志，泽加于民；不得志，修身见于 

世。穷则独善其身，达则兼善天下。”(《尽心上》)儒 

家人生的意义就在当下世界中(“穷”、“达”不可能 

留待来世)，而且儒家的“礼”，乃当即践行的规范与 

眼下追求的理想。 

此外，“君 子求诸 己，小人 求诸 人”(《卫灵 

公》)；“仁者如射，射者正己而后发，发而不中，不怨 

胜己者，反求诸己而已矣”(《公孙丑上》)——儒家 

重在自求自救。 

2．价值取向与情感取向 

(1)价值取向。新儒家的学说 ，离不开价值一 

词。“近年来我们常常把儒家的一些经典给讲死 

了，比如‘克己复礼 ’的观念，一般都理解为复周礼。 

其实，这个观念比较深层的含义，就我的理解，也表 

达了这样的感受：人所创作的文化是有价值的”(杜 

维明)̈3Ⅲ 。杜维明把儒家的“礼”做价值解。 

儒学的价值取向是新儒家的共同抉择：“孔子 

的天是价值终极根源”(刘述先)；“所谓安身立命即 

是现代西方人所说的终极关怀，也就是价值的根 

源”(余英时) J1 ；“新儒家必须以新儒学研究为 

基础来张扬价值世界”(成中英) ]2 ；创造的真几 

即是元，此元字是价值观念”(牟宗三) ]2 ；“中国 

哲学是以价值为中心的哲学”(方东美) _1M。 

价值一词起源于西方，是古典经济学的术语，是 

西方理性文化 的产物，其 内涵不外乎是“利的计 

算”。其与儒学传统重“义”的“情感取向”的文化有 

着明显的差异。“新儒家的主要特色是用一种特制 

的哲学语言来宣传一种特殊的信仰” 虬̈，以致鱼 

目混珠。 

(2)情感取向。儒家的核心是“仁”，仁乃情感 

关怀。宋人王应麟曾记载过这么一段公案：“仁者 

人也。注：人也，读如相人偶之人，以人意相存问之 

言。”朱文公问吕成公(祖谦)：相人偶此句不知出于 

何书?疏中亦不说破，吕祖谦回答说未见出处，有待 

考证(《困学记闻》卷五)。“公揖，人每门，每曲揖” 

(《仪礼 ·聘礼》)——郑玄注：“每门辄揖者，以相人 

偶为敬也”——概汉人郑玄记录此语最早。又“仁 

者人也”(《中庸》)——郑玄注：“人也，读如相人偶 

之人，以人意相存问之言。” 

贾谊《新书 ·道术》：“心兼爱人谓之仁。”董仲 

舒：“仁者所以爱人类也。” 《春秋 ·元命苞》： 

“仁者，情志好生爱人，故其为人以仁，其立字二人 

为仁。”《礼记 ·经解》：“上下相亲谓之仁。”《礼 

记 ·儒行》：“温良者，仁之本也。”《礼记 ·丧服四 

制》：“仁者，可以观其爱焉。”汉人所记之仁，亦爱人 

也。儒家“仁”之情感本怀是确定无疑的。 

“理性是并且也应该是情感的奴隶，除了服务 

和服从情感之外，再不能有任何其他的职务。”_29_ 弱 

情感是儒家哲学的真谛所在。 

中国哲学的中心是集中在生命，任何思想体系 

都是生命精神的发波(方东美) 0_ ；中国哲学以生 

命为中心(牟宗三) 6J 。没有情感的生命，岂不是 
一 句空话? 

总而言之，儒家之仁，乃情感取向也。 

3．形而上与“下学上达” 

(1)形上学。把儒学引向哲学、形而上学路子 

的第一人是熊十力。熊十力融佛人儒，却为儒家揣 

测一“玄之又玄，众妙之门”之本体。所谓本体，“赅 

天地万物而言其本原日本体”[311257。他喜用宋人小 
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词“众里寻他千百度，蓦然回首，那人却在灯火阑珊 

处”，来形容本体与现象，相即相融，不可二分。但 

究其极，“儒家之学，自表面观之，似只是伦理学，而 

不必谓之玄学，实则儒家伦理学悉根据其玄学，非真 

实了解儒家之宇宙观与本体论，则于儒家伦理观念 

必隔膜而难通”_3l̈加 。易言之，熊十力的儒学就是 

研究形上学(“玄学”)问题。 

形而上学是自柏拉图以来西方学术的一个大传 

统，康德与黑格尔是形而上学之天才。康德说 ：“世 

界上任何时候都将有形而上学，不仅如此，每个人， 

尤其是能够反思的人，都将有形而上学。”_3 ]l∞牟宗 

三、唐君毅分别汲取康德与黑格尔的形上学精神，而 

成“道德的形上学”和“心灵九境”。唐君毅的“心 

灵”即黑格尔的“绝对精神”。黑格尔的“绝对精 

神”，其辩证发展可分为：逻辑阶段，自然阶段，最后 

复归到自身阶段，世界上的一切都只不过是其绝对 

精神的外在表现。唐君毅的“心灵九境”是：第一万 

物散殊境，第二依类成化境，第三功能序运境；第四 

感觉互摄境，第五观照凌虚境，第六道德实践境；第 

七归向一神境，第八我法二空境，第九天德流行境。 

依唐君毅，第一、二、三境，“皆吾人所视为属所对之 

世界，而视为客体之世界者”；第四、五、六境，“皆非 

觉他境，而为 自觉境”；第七、八、九境，“则由主摄 

客，更超主客之分，以由自觉而至超 自觉之境。然此 

超主客，乃循主摄客而更进，故仍以主为主”[33]23,25。 

按照唐君毅的理路，“主摄客”，主、客更有“超主客” 

的心灵来统摄。其洋洋洒洒 80万字的《生命存在 

与心灵境界》之义，“乃归向于此一‘即一即多、非一 

非多’之精神实体为形上因者”l3 】1郇。其“精神实 

体”，不是黑格尔的绝对精神，又是什么呢? 

熊十力的形上学思维，引起了徐复观的不满， 

“熊十力以及唐君毅先生，反其道而行之，要从具体 

生命、行为，层层向上推，推到形而上的天命、天道处 

立足，以为不如此，便立足不稳” ’。形而上学绝 

非原始儒家的态度。 

(2)“下学上达” 

不怨天，不尤人，下学而上达。知我者其天乎。 

(《宪问》) 

清儒刘宝楠日：“下学而上达”为作《春秋》之 

旨，学通于天，故惟天知之 5_∞ 。《春秋》乃鲁国二 

百四十二年经验事实之记载，尽管其 目的在义而不 

在事，但全书是以事寓义的。《论语》所记亦多是生 

活经验之事实，而极少空洞哲理之议论。“子日：我 

欲载之空言，不如见之于行事之深切著明也”(《史 
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记 ·太史公 自序》)，可谓贴切。 

“仁也者，人也，合 而言之，道 也”。(《尽 心 

下》)孔孟儒“仁”、“人”、“道”，不分离；究其极，唯 

有“人”在先，“道”在后。“圣人平 日也不曾先说个 

天理在那里”，“不是只要抱一个浑沦底物事，教他 

自流出去”[2 ]2 。。 ；“道亦无玄妙，只在 日用问著 

实做工夫处理会，便 自见得”[2。̈2 卵。先唯平常“人” 

之处事接物，方能见“仁”，体“道”。宋儒真切地体 

验到：圣贤教人千言万语，下学上达 ] 跎。“下学 

而上达”是孔孟儒家学术生命之法宝。 

4．道问学与尊德性 

所谓道问学，乃指知识的进路；尊德性，乃指道 

德的进路。 

(1)道问学 

1985年，成中英来到中国最高等学府北京大学 

做演讲，时已93高龄的梁漱溟亲 自来聆听，何其原 

因?成中英乃哈佛大学博士，美国夏威夷大学终身 

哲学教授。梁漱溟本 以为“有朋 自远方来不亦乐 

乎”，然则这位哈佛大学博士与儒学有相当的隔膜。 

据牟宗三，1932年春初见熊十力，“不一会儿看 

见一位胡须飘飘，面带病容，头戴瓜皮帽，好像一位 

坊间郎中，在寒气瑟缩中，刚解完小手走进来”。牟 

宗三在一旁吃瓜子，没注意熊十力和别人谈什么，突 

然听见熊一拍桌子，说：“当今之世，讲晚周诸子，只 

有我熊某能讲，其余都是混扯。” 

余英时记，钱穆一次对熊十力在经学上的猖狂 

恣肆痛加批评，认为这种态度将来会对学风发生极 

坏的影响。余英时告诉他，用不着等到将来，现在便 

有人师法熊十力，直呼古人为“尔”、“汝”而直斥之， 

好像责备 自己的学生一样。 

我们知道，熊、牟、成三人，是著名学者。古人讲 

“立德”、“立功”、“立言”三不朽，古圣贤以“德”为 

先，“言”为最末次，是大有讲究的。现代新儒家之 

所以成名成家，无一不是依“立言”而起，即道问学。 

熊十力、牟宗三好像不做修身工夫 ]7 。何止此二 

君子 ! 

(2)尊德性 

君子先慎乎德。有德此有人，有人此有土，有土 

此有财，有财此有用。德者本也，财者末也。(《大 

学》) 

君子，乃中华民族完美的人格，唯“德润身”而 

已，无论贫穷、贵贱与知识若干。“或称君子者何? 

道德之称也”(《白虎通 ·号》卷二)。一个君子，一 

个有德者，“其生色也啐然，见于面，盎于背，施于四 



体”(《尽心上》)；无德者——“无德而禄，殃也” 

(《左传 ·闵公二年》)。 

礼，人之干也。无礼，无以立。(《左传 ·昭公 

七年》) 

礼，是一个人挺拔起来的筋骨，是做人的根本。 

“君令、臣共、父慈、子孝、兄爱、弟敬、夫和、妻柔、姑 

慈、妇听，礼也。”(《左传 ·昭公二十六年》)礼是诸 

道德的总称。 

君子与礼 ，是儒家的实质性内容——以“德”为 

先，可名为尊德性。 

余英时指出：目前中国乡村之间还保存一些通 

俗的中国文化，然而中国知识分子却是最早离开传 

统儒教文化的一群 ]7 。可以说，海外新儒家是这 

些“中国知识分子”中的典型代表，他们以“知性的 

傲慢”开拓出自己的研究领域，未得孔子的神髓 ，却 

以独得“道体”而自负。此乃现代新儒家群体的一 

个共同特质。 

注释： 

① 见《礼记 ·乐记》：“乐由中出，礼自外作。乐由中出 

故静 ，礼 自外作故文。⋯⋯礼也者，动于外者也。” 

② 见《尽心上》：“王子垫问日：‘士何事?’孟子日：‘尚 

志。’日：‘何谓尚志?’日：‘仁义而已矣。⋯⋯⋯ 
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